PARAGUAY IM FOKUS

Heinz F. Dressel
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Durch die Wahl des vormaligen Bischofs von San Pedro, Fernando Armindo
Lugo Méndez, zum Préasidenten der Republik Paraguay am 20, April 2008 war
die Aufmerksamkeit der Welt fir einen Augenblick auf das zwischen
Argentinien, Brasilien und Bolivien eingebettete Binnenland gerichtet, das 35
Jahre lang den Diktator General Alfredo Stroessner und danach weitere 19
Jahre die von ihm domestizierte Partei der Colorados zu ertragen hatte. Von
Zeit zu Zeit geriet das eingekapselte Land fiir einen kurzen Moment ins
Rampenlicht der Welt, um dann wieder der Vergessenheit anheimzufallen. Im
Grunde sind jenseits seiner Grenzen und insbesondere diesseits des Atlantiks
nur ein paar isolierte und, je nach der Region der Beobachter, unterschiedliche
Episoden der Geschichte dieses Landes bekannt. In Stiidamerika ist vielleicht
der Krieg der ,Triple Alianza“, also der Krieg der drei Alliierten - Argentinien,
Brasilien und Uruguay - gegen die damals noch junge Republik Paraguay in der
kollektiven Erinnerung noch prasent, in Europa vielleicht der grausame Chaco-
Krieg (1932 - 1935). Die bolivianische Armee stand im Jahr 1934 zeitweilig
unter dem Befehl eines deutschen Kommandeurs, des Generals Hans Kundt.



Auch Hauptmann Ernst Réhm, spaterer Chef der SA und frither Weggefahrte
Hitlers, hatte bis 1930 als Militarberater fiir Bolivien gewirkt. Auch im
Zusammenhang mit der Frage nach dem Verbleib des in absentia zum Tode
verurteilten Kriegsverbrechers Martin Bormann war immer wieder von Paraguay
und Bolivien als dessen ~Schlupfloch die Rede. Vor allem erinnert man sich in
Europa an den Putsch von 1954 und die Absetzung Stroessners im Gefolge
des Putsches vom 2. u. 3. Februar des Jahres 1989. Just in der Karwoche 2009
allerdings schlug ein TV-Auftritt des Prasidenten Fernando Lugo, in dem er
anerkannte, der Vater eines inzwischen knapp zweijahrigen Kindes der
26jahrigen Viviana Carrillowie zu sein, eine Bombe ein: Die Mutter erklarte, der
Ex-Bischof habe bereits vor 10 Jahren, als er bei einer Evangelisations-
veranstaltung im Haus ihrer Eltern nachtigte, eine intime Beziehung zu ihr
begonnen. Sogleich meldeten sich mehrere junge Frauen und erklarten, vom
damaligen Bischof geschwangert worden zu sein und in der Presse fanden sich
Schlagzeilen wie diese: TODAS LAS MUJERES DEL PRESIDENTE. - ALLE
DIE FRAUEN DES PRASIDENTEN. So geriet das abgelegene Land fiir kurze
Zeit emeut ins Visier der Offentlichkeit, um sogleich wieder in die Rolle des
«Aschenputtels Stidamerikas* (wie Marcel Niedergang es einmal ausdriickte)
zu verfallen. Recht besehen, weiR die Welt relativ wenig von Paraguay und
seinen Bewohnern, dabei sind Kultur und Geschichte des Volkes der Guaranis,
zu denen ca. zwei Drittel der Einwohner zahlen, nicht weniger beeindruckend
als die Geschichte, Kultur und Religion beispielsweise der Azteken, Mayas oder

Inkas, um nur einige prakolumbianische Vélker Amerikas zu nennen.

Was fanden die conquistadores in dem Gebiet entlang der Flusslédufe des Rio
Paraguay, Rio Parana und Rio Uruguay in den Weiten des Chaco und in der
Cordillera vor?

Die prakoloniale Zeit im Fokus
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derParanaes, die entlang der beiden Ufer des Paranaflusses lebten, um die Zeit der
Conquista. Die folgende Beschreibung der Anrainer des Paranaflusses fult
insbesondere auf dem Kapitel Primeros Contactos des Werkes der renommieren
Anthropologin und Ethnologin.

Als sie den Rio Parana
und Rio Paraguay strom-
aufwarts segelten,
— _—— stielen die Spanier an
beiden Ufern auf Men-
schen, die sich ihnen
_ gegeniiber, obgleich von
Natur ,lberheblich und
L o kriegerisch®, wie sie es
o8 empfanden, umgénglich
# und hilfsbereit zeigten. In
& der Nahe von FluBlaufen
fuhlten sie sich am
wohisten. Das Klima be-
glinstigte das Wachstum
von Flora und Fauna. In
den Flissen konnte man
fischen, kleinere Fische
und den riesigen dorado.
In den Waldern und Savannen gab es Wildschweine, Rehe, Straufe, Hasen,
Rebhiihner und Wildenten zu jagen und auf den Feldern gediehen dank der idealen
klimatischen Bedingungen die wichtigsten Elemente der taglichen Nahrung Maniok,
Mais, Kurbisse, Bohnen und StiBbataten. Zur Herstellung von Webwaren konnte man
auf die beste Baumwolle rekurrieren.

Im Unterschied zu anderen Indios, die nomadisierend durch die Walder und Savannen
zogen, lebten die Eingeborenen an diesen Flussufern in sozialen Gemeinschaften, die
entfernt an spanische Dérfer erinnerten: in gerdumigen Hiusern, deren mit
Palmwedeln gedeckte Dacher von dicken Holzstdmmen gestiitzt waren. Zum Schutz
gegen Feinde hatten die Indios ihre Dorfer jeweils mit einem Schutzwall umgeben, der
aus dicken, in die Erde gerammten Palisaden bestand.

Bei den Hausern handelte es sich nach der Sitte der Eingeborenen um malocas -
Gemeinschaftshauser - in denen eine komplette GroRfamilie oder Sippe lebte. Das
~Mobiliar* bestand im wesentlichen aus der Feuerstelle und den Hangematten und
dazu eventuell noch einigen schlichten Bankchen. AuRer etlichen Geraten, wie man
sie zur Feldarbeit, zum Fischen und Jagen und zur Anfertigung der ublichen
Geratschaften, wie Kérbe, Topfe, Schmucksachen bendétigte, gab es in einer maloca
nichts. Die Menschen waren unbekleidet, abgesehen von tabarrabos (Lendenschurz)
der Frauen, welche im {brigen allerlei Federschmuck sowie Ketten mit aneinander
gereihten Tierzahnen oder Samenkornern trugen, allerlei Tatowierungen aufwiesen
und sich nach Indianersitte den spezifischen Umsténden entsprechend bemalten.

Das gesamte Sozialsystem der Anrainer des Rio Parana baute auf dem parentesco
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auf, an dem sich das gemeinschaft-
liche, politische und wirtschaftliche
Leben orientierte. Die Hausgemein-
schaft setzte sich aus einer groRen
Familie zusammen, die dem
System entsprach. Dabei war ein
Jnneres Gleichgewicht® - z. B. die
Anzahl junger Frauen, die spater
verheiratet werden soliten - von
mafgeblicher Bedeutung. Zur
Kultur der Indios gehorte die
Polygamie. Besonders ausgepragt
war sie bei den jefes, die haufig
auch Frauen aus anderen Dérfern
und Stammen besassen, was zur
Sicherung des Friedens diente oder die auswartigen Geschéftsbeziehungen forderte.
Alle Mitglieder einer Familie oder Sippe waren ganz selbstverstandlich zur
gegenseitigen Hilfeleistung und Unterstiitzung verpflichtet, sei es bei der Feldarbeit,
beim Jagen oder Fischen oder auch im Falle einer Krieges.

Die einzelnen malocas im Dorf waren von weiteren Verwandten bewohnt, so dass sich
in der Ansiedlung sozusagen eine ganze Sippschaft befand, die sich insbesondere auf
Verbindungen durch die Heirat von Angehérigen der eigenen Familie griindete. (In
manchen frankischen Dorfern bezeichnete man die Verwandtschaft im weiteren Sinn
als ,Freundschaft’. In diesem Sinne sprachen auch die Guaranies von relaciones
amistosas, wenn es um Beziehungen ging, die durch Verschwégerung oder auch
durch 6konomische Ubereinkiinfte und strategische Friedens- oder Verteidigungs-
blindnisse zustandegekommen waren.)

Unter den jefes der einzelnen malocas, die den
Consejo de Ancianos, den Altestenrat, bildeten,
nahm der jefe del pueblo eine ganz besondere,
herausragende Stellung ein. Ihm ibergaben die
Familienhdupter ihre Tochter und erwarteten als
Gegenleistung bestimmte Vorteile und entsprechen-
den EinfluB in der Gemeinschaft. Derjenige unter
den Hauptlingen, der die meisten Frauen besass,
genoss das grofite Ansehen in der Hierarchie der
Familiengemeinschaft. All dies hatte auch einen
okonomischen Aspekt, nach dem simplen Prinzip: je
mehr Frauen, desto mehr Hande fir die Arbeit in
Feld und Haus. Auf diesem Hintergrund erklart es
sich, dass die einfachen Leute, und dazu z&hlte die
Mehrzahl der guaranies, monogam lebten.
(Formelle Monogamie war nicht mit ehelicher Treue
gleichzusetzen. Untreue konnte problemlos z. B.
durch ein kleines Geschenk des Schuldigen an den
Geschadigten gestihnt werden. Fray Agustin Larrea
beklagte sich einmal in einem Brief sogar {iber die in
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einer Reduktion lebenden Untreuen. die sich vollig herz- und skrupellos der Frauen
anderer bemachtigten, wobei die christliche Frau ebenso wohlgemut mit dem
Ungléubigen gehe, wie der Christ mit einer gehe, die nicht christlich sei.) Im Kriegsfall
gestand die Gemeinschaft dem jefe del pueblo - oder sagen wir: dem Dorfaltesten -
absolute Autoritat zu. Gelegentlich bildeten sich auch Dynastien, was sich dadurch
ausdriickte, dass das Hauptlingsamt erblich wurde. Im Prinzip folgte der guarani dem
tribalen Konzept einer Gesellschaft ohne den Ubergeordneten Staat. Von daher war er
auch nicht fahig einzuschatzen, was es mit einem Konig", Kaiser" oder ,Papst* und all
den Chargen der sdkularen und geistlichen Hierarchie auf sich hatte.

» " In diesem Zusammenhang ist der Dialog eines spanischen
Kommandanten, der versuchte, die Motive seiner Anwesenheit

im Lande der Eingeborenen zu erkldren, mit einem cazique

auBerst aufschlussreich: Von einem Dolmetscher unterstiitzt,

- versuchte er, die Eingeborenen davon zu tiberzeugen, dass es

fur sie ehrenhaft wére, den Status von Vasallen gegeniiber dem
Konig von Spanien anzunehmen. Er begriindete seine
Argumentation mit der Erklarung, im Himmel existiere ein
allimachtiger Gott, der auf Erden durch den Papst vertreten
werde. Dieser Stellvertreter, der spanische Papst Alexander VI,
habe in einem heiligen Dokument, der Bulle intercoetera
proklamiert, dass ,alle Inseln und alles Festland in Richtung
Westen und Siiden, bereits entdeckt oder noch zu entdecken,
bereits bekannt oder noch unbekannt aufgrund der Autoritst des
alimachtigen Gottes, die derselbe der Person des seligen Petrus
und seinen Nachfolgern zuerkannt hat - dass also alle diese Inseln und das Festland
den Kénigen von Kastilien und Leén gehdren - und dass es in aller Form fir alle
Ewigkeit jeder Person unter Androhung der Strafe der Exkommunikation verboten sei,
diese Inseln und dieses Festland anzurithren. Nach dieser Rede des Reprasentanten
Seiner Majestat Ubersetzte der Dolmetscher die ziemlich lakonische Frage des
Eingeborenen: ,Nachdem du jetzt so lange den Mund bettigt hast, sag’, was wollen
wir essen?" Der Spanier aber, der es eilig hatte, sich seiner Botschafterrolle zu
entledigen, bestand darauf, die Meinung des Eingeborenen iiber das soeben Gehorte
auf der Stelle zu erfahren. Der Indio antwortete ganz ungezwungen, wenn der Gott alle
Gewalt nur einem einzigen Menschen Ubertragen habe, sei er verriickt. Und dieser
machtige Mensch miisse betrunken sein, wenn er alle Lander und Inseln einem
einzigen Stamm iibereignet habe. Wenn aber irgend ein Stamm tats#chlich daran
glaube, seien sie alle verriickt, betrunken oder Diebe. Mit dieser sehr erniichternden
Einschatzung des vom Spanier vorgetragenen politischen Konzepts wies der cazique
den Herrschaftanspruch jenes Fremdlings aus der Ferne aus der Hand zuriick. Zur
Erinnerung: In seiner Bula vom 4. Mai 1493 hatte Papst Alexander VI. als die héchste
Autoritét im ,Christlichen Abendland angesichts fortschreitender Eroberungs- und
.Entdeckungsziige* der beiden iberischen GroBméchte und deren Kontroversen
beziiglich der Oberhoheit iiber die von ihnen «entdeckten” Gebiete jenseits des
Atlantiks eine geographische Grenzlinie zwischen beiden EinfluBsphéren festgelegt:
.einen Meridian von Pol zu Pol, einhundert leguas westlich der Kapverdischen Inseln.*
Damit sollten die Interessen sowohl Portugals als auch Spaniens hinreichend
beriicksichtigt und ihre Rechte entsprechend geschiitzt werden. In den Augen jenes
Kazikes muBte es sich bei den Stammen. die derartige Machtvorstellungen hegten, um
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Menschen handeln, die ,verriickt, betrunken oder Diebe" waren. Mit dieser Auffassung
war der Kazike nicht véllig allein, denn bereits zu Beginn des 16. Jahrhunderts hatten
ein paar renommierte iberische Juristen darauf hingewiesen, dass eigentlich .die Indios
die natlrlichen Herren und Eigentiimer des Bodens® seien, den die Entdecker dann fiir
sich beanspruchten. Solche Stimmen fanden jedoch keinen Widerhall in der Alten
Weilt.

Kehren wir nach dieser reizenden Episode zu den Lebensverhéltnissen der Bewohner
an den Ufern des Parana zuriick: Den Mittelpunkt der Ansiedlung bildete (wie in Iberien
die Kirche) das Anwesen des fAanderu, des Schamanen. Dort spielten sich die
religibsen Zeremonien mit viel Gesang und Tanzen, die mannigfaltigen Feste und
sozialen Veranstaltungen der Bewohner des pueblo ab. lhre auBergewdhnlich
profunde Religiositat wurde von allen Beobachtern gerithmt. Rivalitaten zwischen dem
Jefe del pueblo und dem jefe religioso konnten nicht ausbleiben. Es kam immer wieder
vor, dass ein Schamane aufgrund der ihm zugeschriebenen magischen Kréfte einen
Dorfaltesten beziiglich seiner Macht ibertrumpfte und sich unangefochten dessen
Befugnisse zu eigen machte. In diesem Kontext, dem Geschmack am miel de/ poder,
sind auch die periodisch von manchen Schamanen veranlassten visitas violentas
anderer pueblos zu sehen, deren erstes Ziel es war, das Gemeinschaftsbewusstsein
der Dorfbewohner zu starken. Anthropophagische Feste gehérten zu den traditionellen
Mitteln der Selbstbestatigung sowohl der Krieger als auch des Schamanen, der mit
Hilfe ritueller Praktiken solche Feldziige zu veranlassen pflegte.
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Ehe sie auf ihrer Fahrt entlang der Atlantik-
kiste bis zum Rio de la Plata vorgedrungen
waren, waren die Spanier mehreren Gruppen
von Eingeborenen begegnet und hatten in
y ihren Kdpfen ein Bild der Indios entwickelt,
w _ welches in seinen Grundziigen einer
S . Beurteilung der Neuen Welt und ihrer Be-
. wohner entsprach, wie sie bei Thevet
nachzulesen ist: ,...war noch von fremdarti-
gen wilden Vdlkern ohne Glauben, ohne
Gesetz, ohne Religion und ohne die
geringste Zivilisation bewohnt, die bis dahin
so, wie die Natur sie geschaffen hatte, wie
unverninftige Tiere lebten, sich von Wurzeln
erndhrten, allezeit nackt herumliefen, und zwar sowohl die Manner wie auch die
Frauen, um des Tages zu harren, an dem die Christen ihnen diese Brutalitst
austreiben wiirden, und sie sich bekleiden und ein zivilisierteres und menschlicheres
Benehmen an den Tag legen wiirden ..." (Thevet, 1978, cap. XXVII, p.98, zit. Zinka
Ziebell, Terra de canibais, Porto Alegre 2002, Pg. 51) Statt dessen waren die Spanier
entlang der FluBlaufe, die zum La-Plata-Becken filhren, auf ein hoch entwickeltes Volk
getroffen, das gepréagt war von undurchdringlichen Waldern im Norden, dem trépico,
vom Bergland, der cordillera, im Westen und nach Siiden hin vom valle, von der schier
unendlichen pampa.

Tropico, Cordillera, Valle - klimatische Bedingungen &hnlich wie in Florida, die zentral
gelegene fruchtbare Ebene, sowohl fur den Ackerbau (Mais, Maniok, Reis, Yerba
Mate, Baumwolle, Tabak) als auch fiir die Viehzucht geeignet, Rinder, Schweine,
Schafe (und somit auch Lederwaren) und Holzer.

Die Guaranies ernahrten sich vor allem von den
Frichten des Feldes, die sie im Umkreis ihrer
Dérfer angelegt hatten. Im Blick auf immer einmal
| wiederkehrende magere Zeiten legten sie
- rechtzeitig Vorrate an Nahrungsmitteln an und
beherrschten die Kunst, diese zu konservieren. Ein
.. wichtiges Element ihrer Emahrung - inclusive ihrer
~ ,Arzneikunde”, um es einmal so zu sagen, - waren
. die Gewinnung, Zubereitung und Gebrauch von
.| Yerba Mate. Bei der yerba mate handelt es sich
*S8  um getrocknete Blatter des ilex paraguayensis,
®  eines paraguayischen Apfelsinenbaumes, die eine

| Substanz enthalten, die der des ,indischen Tees"
. auch in der Wirkung ahnlich ist und einen herben
- Geschmack im Mund erzeugt. Man schlirft das
- heiBe Getrank von Sonnenaufgang bis zum

" Einbruch der Nacht, bei jeder Gelegenheit, sei es
. als Morgengetrank, als Pausentrunk oder als

Wecker nach der geheiligten siesta - ,entre la una

y las tres” - wahrend der Arbeit, zum Plauderstiindchen oder zur Bewirtung von
Besuchern. Das ,Teegeschirr* hat man (berall dabei. In Montevideo sieht man noch
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heute viele Manner, die ihre cuya umhangen haben, wenn sie sich des Morgens zur
Arbeit begeben. Das ,Teegeschirr besteht aus einer Kalabasse, der cuya, die haufig
in Silber gefasst und auch sonst kunstvoll gariert ist. Das Teepulver wird darin mit
kochend heiem Wasser iiberbriiht. Mit einem zumeist auch kunstvoll gearbeiteten
silbernen Rohr, der bombilla, an deren unterem Ende eine Art von Sieb angebracht ist,
wird der Tee mit gebiihrender Vorsicht - denn er ist kochend heil - geschlirft. Ist der
mate ausgeschlirft, wird aus der chaleira, dem Teekessel, der am offenen Feuer bei
Temperatur gehalten wird, nachgegossen. So kann die Kalabasse eine ganze Runde
von Teefreunden erquicken, bis wieder neues yerba mate-Pulver nachgefillt werden
mul. Die conquistadores haben den Wert des mate-Getranks sehr bald erkannt. Heute
ist es nicht nur im sddlichen Dreieck des Subkontinents fester Bestandteil des way of
life, sondern man kauft es bereits in europaischen Supermarkten. Nicht nur die
handwerklichen Fahigkeiten der Guaranies, insbesondere im Umgang mit Holz,
sondern auch ihre Kenntnisse iiber die sie umgebende Natur, einschlieRlich der
Gestirne, waren vergleichsweise beachtlich fortgeschritten, Ihr Wissen beziiglich der
spezifischen Wirkung von Heilkrdutern war bewundernswert. Die Guaranies hatten
keine Schrift entwickelt, ihre Sprache unterschied sich hinsichtlich der Aussprache, der
Ausdrucksweise und des Wortschatzes von Region zu Region, obgleich sich die
Grundsprache - tupi-guarani - vom Rio de la Plata bis zum Orinoco ausgebreitet
hatte. In Brasilien galt tupi-guarani als die lingua geral do Brasil.

Wie alle originadren
Kulturen, war auch die
Welt der Guaranies vom
Ahnenkult und Animis-
mus gepragt. Wenn die
Menschen diese Welt
verlassen mublten,
erwartete sie jenseits
der sichtbaren Wirklich-
. keit eine andere Welt,
ein Garten voller Frucht-
bdume, in dem sie ohne
Gefahren und Wider-
. nisse ernten konnten,

T oder auch fischen und
jagen, in ewiger Harmo-
nie. Auch die irdische
Wirklichkeit war durchsetzt von unzihligen Geistern - Naturgeistern, guten und bésen
spirituellen Méachten, die nicht selten Gestalt annahmen, wie Pombero, der Herr der
Nacht, der sich genauso gut in einen Baum wie in ein Chamaleon zu verwandeln
vermochte oder nach Belieben die Gestalt eines Menschen, eines Tieres oder auch
einer Pflanze anzunehmen in der Lage war. Um in einer solchen Geisterwelt zurecht zu
kommen, bedurfte es der Schamanen, entsprechender Riten und der Magie. Es gab
aber auch monotheistische Ansatze. So hob sich Tupan, urspringlich der
facettenreiche Wettergott, mehr und mehr vom Olymp der Geistwesen ab. Sein Name
erinnerte an Jahve, den Gott der Hebréer, der sich nach der frommen Uberlieferung
selbst mit der Formel ,ICH BIN, DER ICH BIN* eingefiihrt und charakterisiert hatte. In
der Sprache der Guaranies hort sich der Name Tupan an, wie: ,Oh!" (tu) ,Wer bist du?"
(pan).
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Der Nordwind pfeift ungemitlich in Asuncioén,
wogegen er im Gebiet des chaco vielleicht
sogar unheimlich heult. Der Stidwind dagegen
kommt schmeichelnd mit sanftem Sauseln und
die Wetterstiirze von 33 auf 8 Grad verdndern
rapid das Bild der Landschaft und die
Stimmung der Menschen. Da beginnt man den
Mythos vom Wettergott Tupan zu verstehen;
die Bedeutung dieser Gestalt fiir den Guarany
ist allerdings ambivalent wie das Klima in
Paraguay. Da ist auf der einen Seite der
Wettergott Tupé der alten Mythologie, auf der
anderen Seite der assimilierte Gott der
Christenheit, und dazwischen finden sich
allerlei Varianten des Mythos, der ja, wie wir
wissen, ebenso wie die Zeitldufte, wandelbar
ist. Wenn also vom Glauben der Guaranies
gesprochen wird, mag alles, was dazu
vorgebracht wird, und sei es noch so
widerspriichlich, durchaus authentisch sein: es
fragt sich nur, um den Glauben welcher
Generation es sich denn de facto handelt: um den Eingeborenen aus der préakolonialen
Zeit, um den ,evangelisierten” Indio aus der Zeit der Franziskaner und Jesuiten, um
den Guarany aus den Tagen des Diktators Francia oder um den modernen
Paraguayer, um nur einige Kriterien, an denen das Bild des Tupan zu messen ist, zu
nennen. Auf jeden Fall ist es nicht ganz einfach, ,den obskuren und unerforschlichen
Grund der guaranitischen Theogonie (Eloy Farifia Nifiez) auszumachen und zu
entschlisseln.

Tupan gilt als der Herr des Westwindes und des Gewitters. Er leuchtet im Blitz, grolit
im Donner, rauscht im Regen, glanzt im Licht der Sonne, und fliistert in der Quelle des
Waldes. Sein Botschafter ist der Tape, Ava-Katu-Ete, ein riesiger, der Schwalbe
ahnlicher Vogel. Die Vaterschaft fir Tupad wird Nanderu Guasu und Nandecy
zugeschrieben. Mit Nandecy fihlte er sich sehr verbunden. Auf der Suche nach ihr,
die im Westen wohnte, entfernte sich Tupan oftmals eilig in diese Richtung. Seine
plotzlichen Reisen verursachten Unwetter, Blitz und Donner. In den Augen der Indios
erweist sich in diesen Attributen die Majestat, die Herrlichkeit und die gottliche Macht
des Tupan; sowar es fir die Missionare nicht schwer, diesen machtigen Vertreter des
guaranitischen Olymps in den Gott der Christen umzuinterpretieren restimiert J.
Natalicio Gonzalez (Proceso y Formacion de la Cultura Paraguaya)

Es waren die Jesuiten, die Tupan dem Gott der Christen assimilierten. So entstand in
totalem Widerspruch zum Christentum mit einem Mal ein Gott, der in Wind und Wetter
auf einem Bénkchen reitet, mit einer vom Lippenschmuck durchiécherten Unterlippe,
wobei der Schmuck den Blitz symbolisiert. So hat auch der Bildhauer Elias. der
Begrinder des Museo Mitolégico in der 19 km von Asuncién entfernten Stadt Capiata,
Tupan auf einer rustikalen Holzbank, dem apyka, thronend, dargestellt. In seinen
Handen hélt er Sonne und Mond, was ihn als Schépfer und Herrscher iber das
Universum ausweist. Sein langes, weies Barthaar symbolisiert das unvorstellbar hohe
Alter der von ihm erschaffenen Welt.



Tupan ist fir den Guarany das Hochste Wesen ohne Anfang und Ende, der Inbegriff
der Gite und der Barmherzigkeit. Am Anfang allen Seins schuf er aus dem Nichts
alles, was ist. Er ist der Schopfer des Alls, des Himmels und der Erde und aller
lebenden Wesen. Fir alle Guaranies ist er der Vater, dessen Name heilig ist. Fiir den
Guarany der prakolonialen Zeit allerdings war er durchaus nicht identisch mit dem von
den Missionaren adoptierten Tupan, der fir sie lediglich Donner und Blitz
reprasentierte, den die Missionare hingegen mit dem Gott der Christen gleichsetzten.

Der paraguayische Poet Eloy Farifia Nifez (1885-1929) hatte betont, dass die
urspringliche guaranitische Gottheit Nandejara immer mehr durch Tupan ersetzt
worden sei, ja, dass man diesen, ,unseren urspringlichen Herrn®, schlieBlich fast
Uberall im Lande aus dem guaranitischen Olymp verbannt habe. Fiir den Dichter war
Tupan der paraguayische Pan, die unendliche Weisheit entsprechend dem Nous der
Hellenen, Zeuge der demiurgischen Erschaffung der Gestime, des Feuers, der
permanent quellenden Fruchtbarkeit: der Vater der Sonne und des Mondes, der
Beschitzer der Walder und Fliisse, der Autor der Eklipsen und Kometen sowie auch
der machtige Widersacher von Péra und Pombero und all derer, die von den Affen in
ihren Chorhemden gepriesen werden und von denen die Wahrsager und Kauzchen
fabeln, doch Tupan war gleichfalls der Feind des bosartigen Schutzgeistes Afia. (Canto
Secular) Das hochste Wesen, an welches die Guaranies glaubten, der Schopfer alles
dessen, was existiert, hatte weder Ort noch Form noch einen Namen. Aus diesem
Grund verehrten sie keine Idole und besassen keine Tempel. Es gab auch keine
Priesterkaste. Die Prasenz des Géttlichen spielte sich auf der personalen Ebene ab
und folgte keinerlei dogmatischen Formeln. Alonso Barzana S.J. schrieb 1594:
+Dieses Volk besitzt keine Gétzenbilder, die es anbetete: nie kannte es etwas anderes
als einen Gott, den sie Tupan nennen, den Schopfer aller Dinge. Das gesamte Volk ist
der Religion, ob es sich nun um die wahre oder um eine falsche handeln mége, sehr
zugeneigt.”

In der Ubersetzung der Bibel in die Sprache der
Guaranies wird Gott als Tupan bezeichnet:
DEL {f"k LENGVA «Ifepyrambype. Tupa ojapo yvaga ha yvy." (Gen

GV-ARANI, 1,1) Es heiBt, der Name Tupan als Bezeichnung

COMPVEST O POR EL PADRE . § =
o Antoniv R iz de la Compaiiia de_> des Gottes der Christen sei eine schlechte

TESORO

[ESVS. Interpretation der Patres, denn fiir die Guaranies
Droicapo A L4 !%n}a:;um ist Tupan nur ein kieinerer Gott von geringer

Bedeutung; wahrend der Conquista jedoch kam
es in unzahligen Fallen zur Gleichsetzung des
Christlichen Gottvaters mit den einheimischen
Gottheiten, allen voran mit Tupan .

d P

S

Der namhafte Anthropologe, Pater Melia, S.J.,
bemerkte: Es ist kurios, dass sich dieser kleinere
Gott, von Unserem Grof3en Vater erschaffen, und
Unserer Mutter zu Diensten, als der christliche
N Gott konstituierte. Mit einem Irrtum bei der
- o A A ) Interpretation, welcher den ersten Missionaren
7d PHOINV IO unterlaufen war, begann d:eges semantische

Gow g o Nl o T Sunehes 75 Abenteugr. dem dann eine jahrelange
oberflachliche Katechese folgte; danach wurde

PECADO ORIGINAL.
[ J{l'n\_rﬂ.r_.
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der Name Tupan im Zuge der Ubertragung theologischer Konzepte und Modelle
katholischen Lebens angereichert, bis er faktisch den Héchsten Gott bezeichnete, der
in unzahligen Eingeborenengemeinden am Ende zum persdnlichen Gott geworden ist.
Jedenfalls erleichterte die Tatsache, sich eines der Protagonisten - wenngleich nicht
des Bedeutendsten - aus der Mythologie der Guaranies zu bedienen, den Indios die
Annahme des Gottes der Christen.

CEMESIS | 1
Mbsa*dichapa odfepyrit opa mba's hmmhmhﬂumhfm
Meepyrimtine, Tuph pigo femis
l kg by v =Wm- mwﬁ;m ba'ehe!}
""m. m-ﬁ'h? Pe hagudicha. 1 ojapn yeokis:
tugea pypul. #ﬂ Mh &u'-h. i mjsale rendy guEs s Lchatva
B A . upe michivéva, jas7, ohesape hagisa
a'ghe'} sl Olapo avch mbyia budra
ofubu-iporsha, Hycipehy hesakfha  ahesape haduscyvy srabue by, -
prylichdgas. S Hesaiave hagun
“dra® fia pyding “pyhare”. Ha Presadcnmt- inypyhine. Ha
updicha ohaga dra peteiha wére ahecka
"ilpéi Tupk h‘nﬂbﬂw aty igmpihaR Updicha, phasy dra,
Huasy parOme arapy, b temboks. !
mokit hendipe. upe valy syl Ha | Upd Tupbhell Y tahenyhe
alkorha'e e ik T T » mianta, i b:'“
ajapa petel arapy b, ppda ] guyra drereT, L+
r';mmmﬁ-mu o' haguicha, M Tupd ciapo i |
hidri obagol, SHa Tupd ombobira. b flar ha, belave mbs's he'vide
welga M@s.rmfhw_&h-l ipvire i cpaichagie, guyre, Har
Wpdcame,Tuod Be's ity ipnekbo. P Ghavas duomelloséen,
pebel ltgdise. i ol sk duvpe ha hﬁnwhmﬂm

dra
y aly guasy. 1z oma'évo 3 Tupd he'ler Tpaemana
embiapokudre, ohecha iporiha ‘apdrn m
e Tupd: “Tahafds yiguj At plyvyming &
kv hi'fiva b yeyta i tichibi T Ha oiko ha'e
hyepipe ha'iva, hefiti ha hi'e werd he hagmiicha. BTyod oma’®

yvy beichakee.® Ha alke ha'e he'l

~ gegenwartig

Es habe bei den Guaranies keine
Priesterkaste gegeben, konstatieren
Anthropologen, Ethnologen, Theologen
und Religionswissenschaftler; dennoch
gab es Schamanen, payés, so wie es
Animismus gab. Der Indio lebte in
standiger Furcht vor bésen Geistern,
Damonen, Gespenstern, Kobolden, die in
der Gestalt aller mdglichen Geschépfe
der Natur - moge es sich um Baume,
Vogel, Schlangen oder Fische handeln -
sein konnten, namentlich
der kaapora, der in den Wildern lebte,
dazu der ypora, dessen bevorzugtes
Element das Wasser war, der yvypora,
ein gefahrliches Unwesen, das sich auf
der Erde aufzuhalten pflegte, und andere
geféhrliche Ddmonen. Es handelte sich
dabei um die am wenigsten

. T S
i e reed RO TRt Randiringnd mat»_erralls[erten. ]gduch am hﬁuﬁgsten
e et ST gy I membo opnpemama e und intensivsten wirksamen Geister, denn
ohechy iporsihn. 2 Updichs ohas g i ' : . ! . !

WS Urno Tk T e ey SI® Manifestierten sich in allerlei
mba' ready yedigape chesape oo tulchiva opaichagua” Ha viko ha'e Geréuschen, im Licht und im
¥V ba oipe's hagua dra pyharégul,  he'l hagodicha

Schattenspiel, durch Seufzen,
Schluchzen, Gurren, Heulen, Jaulen etc.
Der Eingeborene lebte in permanenter Angst vor diesen Geistern und versuchte ihr
Wirken zu neutralisieren, indem er sich der Unterstiitzung durch den Schamanen
versicherte; doch auch der payé konnte sich mit den Geistern gegen ihn verschwdéren
und sich ihrer gegeniiber den Menschen bedienen. Deshalb lebten die weit und breit
als tapfere Krieger bekannten Guaranies permanent in doppelter Angst, auf der einen
Seite namlich in der Furcht vor den bésen Geistern, auf der anderen Seite in der Angst
vor dem payeé, den wir durchaus auch als feticero - Zauberer - bezeichnen kénnten.
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Der Schamane oder payé war nicht etwa ein priesterlicher Hirte, der seiner Gemeinde
die Vorschriften der Religion nahe brachte, sondern ein aus der Masse des Volkes
herausgehobener Mensch, der im Besitz von Kréften war, mit denen die Geister
beherrscht werden konnten, mit einer Macht, die der payé oder pajé zugleich im
Umgang mit den Angehérigen seines Stammes einsetzte und mit der er die Dinge der
Natur und die Angelegenheiten des gemeinschaftlichen Lebens entsprechend zu
beeinflussen vermochte. In aller Regel handelte es sich bei den payes um Alte, unter
diesen jedoch duBerst selten um Frauen. Die pajes gebardeten sich gegeniiber ihren
Stammesgenossen zumeist wie Tyrannen, und obwohl sie nicht Gber politische Macht
verflgten, lebte man sténdig in panischer Furcht vor ihnen.
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Man konsultierte - wie Efraim Cardozo berichtet - die Schamanen bei jeder
Gelegenheit, z.B. ehe man sich auf den Kriegspfad begab, was sehr haufig geschah,
und man bat um ihr Eingreifen, wenn es zu besonderen Schwierigkeiten oder gar zu
Katastrophen gekommen war. Sie kurierten die Krankheiten und wehrten bdsen
Zauber ab; sie neutralisierten Fliiche und sagten die Zukunft voraus. Einige payés
behaupteten von sich, sie seien allméachtig wie die Gétter, die einst Himmel und Erde
erschufen, und beséssen, wie jene, auch Macht iber die Phianomene der Natur, mit
welcher sie nicht nur zu bewirken vermochten, dass kraftige Regengiisse aus den
Wolken fielen, sondern mit der sie auch verheerende Trockenheit (iber die Erde
kommen zu lassen vermochten. Sie versicherten, die Macht Uiber Elemente der Natur
sei in ihre Hande gelegt, so dass es ihnen sogar méglich sei, die Erde zu zerstéren und
neu zu erschaffen, wie es der von Montoya zitierte Guayrd - Vera del Guayra - einmal
von sich gesagt hatte. Man glaubte, dass die payés aufgrund ihrer mythischen Krafte
des weiteren auch Krankheiten oder sogar den Tod (ber die Menschen bringen
konnten, oder dass sie Nahrung zu erschaffen und sogar Tote wieder zum Leben zu
erwecken vermochten.

Die payes erhielten ihre Macht aufgrund ihres Umgangs mit den Geistern. |hr
Zaubergerat war die maraca, eine bemalte Kalabasse, die mit einem Pfeil und mit
Federn geschmiickt war. In der Kalabasse befanden sich yga genannte Samenkérner,
deren durch Schiitteln erzeugtes Gerdusch als die Stimme der Geister verstanden
wurde, die jedoch allein der payé zu interpretieren wusste. Die payés verrichteten ihre
Aufgaben im Zustand der Trance. Um in Trance zu gelangen, zogen sie sich fiir etliche
Tage, standig Zigarren rauchend, in eine runde Hitte zuriick, bis die Geister zu
sprechen begannen. Neben dem Tabak spielten haufig auch bestimmte Drogen eine
Rolle. Sie wurden aus dem getrockneten Saft einer Baumrinde und bestimmter
Pflanzen prapariert. Bei den Guaranies wurden die Kranken mittels starken Rauches
- petyn - den die payés aus langen Rohren in die Luft bliesen, durch magische Kraft
imprégniert. Mittels dieser Prozedur Gibertrugen sie ihre magischen Krafte auch auf ihre
Schiuler. Die Schamanen nahmen auch die in aller Offentlichkeit abgelegte Beichte der
Frauen ab und flhrten kollektive Reinigungsriten mittels Besprengung (aspersio) oder
Waschung aus.

Berihmte payés der Mbya-Guaranies wurden auch nach ihrem Tode noch mit
religiéser Inbrunst verehrt. Wenn sie verstarben, wurden ihre Gebeine in besonderen
Grabstatten aufbewahrt, die sich an abgelegenen Orten befanden, an denen reichlich
Frichte gediehen. Dort suchten Pilger gegen Geschenke - und das waren in der Regel
Friichte, die in der Umgebung des Grabes gediehen, und die dann zu Ehren des
verehrten payes ehrfirchtig niedergelegt wurden - Rat und Hilfe. Der eingeborene
Priester war payé, wurde jedoch auch Avare genannt, was bedeutet: ,der Mensch
gewesen ist". Eloy Farifia NUfiez sagte einmal, dass Paje alles bedeutet und in sich
schliet, was mit Magie, Zauberei und Hexerei zu tun hat.

Yacy Yatere, Herr der siesta und gefahrlicher Kinderfreund, Beschiitzer der Vogel,
Tiere und Frichte des Waldes in Gestalt eines Kindes, ein Schutzgeist, dessen Name
auf die sommerliche Ruhestunde - die siesta - zuriickgeht, ist das anthropomorphe
Symbol der Sonnenenergie. Vor Yacy Yatere sollte man sich hiiten wie vor den
Strahlen der Mittagssonne, denn dieses nackte, rote Kind streift just wahrend der
Siestazeit im Wald herum. Zumeist ist er unsichtbar, lediglich auf Grund der Silben, die
er auf den Wogen der Lifte erzeugt - Yasy Yatere... tere... tere... - ist seine Gegenwart
=%



wahrnehmbar. Dieses kindliche Geistwesen, das fréhlich durch die Hiigel und Felder
des Landes wandert, herrscht Uber die siesta der Pampas. Seine rot-golden
schimmernden Haare und die in dieser Umgebung ungewdhnlichen blauen Augen
verleihen ihm eine verfithrerische Schénheit. Seine Rechte umfalt einen Stab aus
purem Gold, der ihm sagenhafte Macht verleiht.

=

T_ﬂ Yacy Yatere beherrscht die vor Hitze briitende
- Mittagszeit, wahrend der die Sonne am héchsten

' steht. Die Mittagsruhe ist in Paraguay mehr als die
Nachtruhe. Entre la una y las trés hasta las vacas
duermen - zwischen eins und drei ruhen selbst die
Kihe auf der Weide. Kein kilhlendes Liftchen
weht, die Helligkeit blendet, alle Welt ruht, sogar
die Grillen schweigen vor Ermattung. Wenn zu
dieser Stunde das Zischen aufkommt - Yacy
Yateré - werden die Eltern unruhig und rufen die
Kinder zu sich herbei, wie eine Glucke ihre Kiicken
mit ihren Fliigeln bedeckt, denn Yasy Yatere liebt

d die Gesellschaft, vor allem die Nahe von Kindern.
Nahert sich ihm, wenn er z.B. die Gestalt einer
lustigen Schnepfe angenommen hat, ein Kind, so
wendet er alle Kinste auf, um es schlieBlich
mitzunehmen. Wenn es sich nahert und die
Schnepfe ergreifen méchte, verwandelt sie sich
flugs in einen Busch und das Kind beginnt in den Wald einzudringen, der hinter dem
Strauch beginnt, ohne dessen Uberhaupt gewahr zu werden. Hat es sich erst einmal
weit genug von den Erwachsenen entfernt, erscheint ihm Yasy Yatere. Hat es dieses
phantastische rothautige Kind erst einmal erblickt, kann es nicht mehr davon ablassen,
seine Augen anzublicken, und so folgt es ihm wohin immer er sich begeben méchte.
Zu seiner Freude nimmt ihn Yasy Yatere bei der Hand und fiihrt ihn in das Dickicht des
Waldes, um dort Spiele zu erfinden, die der Junge sich nie hatte traumen lassen. Auf
sonnigen Lichtungen verwandelt Yasy Yatere sich in Schmetterlinge und bedeckt mit
seinen Flugeln voller Leidenschaft die farbigen Blumen, um den neuen Freund zu
erfreuen. Mit diesem zusammen reitet er auf den Tapiren, den Jaguaren und den
Rehen, sie lachen tiber den Léwen oder sie schaukeln wohlgelaunt auf einem Ast iber
dem Ufer eines lustig dahin platschernden Baches. Sie hiillen sich beide in rote Erde
ein und machen sich unsichtbar, stecken den Finger in ein Bienennest und schlecken
wilden Honig. Sie suchen nach Vogelnestern und Yasy Yatere |4t Tauben aus Eiern
kriechen, nachdem er die Schale mit seinem magischen goldenen Stab beriihrte. So
bekommen sie noch mehr Spielgefahrten, mit denen zusammen sie sich vergniigen
konnen. Yacy Yatere ist gliicklich, denn nun hat er Gesellschaft. Am Ende kommt es
dazu, dass er in seiner zunehmenden Euphorie den Spielkameraden auf den Mund
kUsst. Kein Mensch vermag einen solchen Kuss zu ertragen. Wer ihn erhélt, verliert
die Fahigkeit zu sprechen und verliert den Verstand. Ein solcher Kuss verbrennt und
verzehrt wie das Feuer; vielleicht symbolisiert er die widerspriichliche Kraft der
Sonnenglut, die, in gleicher Weise, wie sie das Leben ermoglicht, auch den Menschen,
der sie durch seinen wahrend der sommerlichen siests unbedeckten Kopf
herausfordert, niederzustrecken vermag. Sobald Yacy Yatere den Mund, den er
kiisste, stumm und ohne Lacheln vor sich sieht, 148t er das Kind, von Lianen des
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Dschungels umgeben, zuriick. Vielleicht werden seine Eltern es finden und
wegbringen. Yasy Yatere aber nimmt seine Wanderung durch die Welt unter der Hitze
der Sonne wieder auf, um ein anderes Kind zu suchen, das gewillt ist, ihn in das
tragische Geheimnis des Urwalds zu begleiten. (J. Natalicio Gonzalez)

In anthropomorpher Gestalt ist Yacy Yatere ein entfernter Verwandter des
ausgelassenen Eros der Hellenen, einem Kind voller Unschuld in herrlicher Schénheit,
das in der briitenden Sommerhitze durch die Taler und Héhen der Pampa wandert und
durch die Walder streift und seinen Namen erklingen 148t, den dann sogar die Grillen
mit monotonem Zirpen nachzuahmen versuchen Yacy Yatere ... Der Eros der
Guaranies, der nackt unter der brennenden Sonne spielt, halt anstelle von Pfeil und
Bogen einen goldenen Stab in der Hand, ein Instrument, von dem er sich niemals
trennt, denn der Stab besitzt magische Kraft. Dank dieses Stabes vermag Yacy Yatere
sich unsichtbar zu machen, allgegenwartig zu sein und sich seinen Phantasien
hinzugeben, die sich auf der Stelle in greifbare Wirklichkeit umsetzen, wenn er es so
will. Er benutzt diese Moglichkeit nur, um sich zu verteidigen, niemals um anzugreifen
oder zu verletzen.

Dies ist bei Pombéro anders. Pombéro ist das in
Paraguay am besten bekannte Geistwesen, Es
handelt sich um den Herrn der Nacht, um den Geist.
der im Winde pfeift und unzahlige Tiere - das
Pferd, das Huhn, die Kuh und, in erster Linie die
Hahne - perfekt nachzuahmen vermag. Einige
paraguayische Autoren, wie Dario Gémez Serrato,
Gumercindo Ayala Aquino, Mauricio Cardozo
Ocampo, Pedro Segundo und andere, haben
offentlich bekannt, dass sie tatsichlich an die
Existenz Pombéros glauben. Jedenfalls haben die
Leute in friheren Zeiten geglaubt, und viele
Paraguayer tun dies noch heute, dass Pombéro ein
Eingeborener sei, der bei Einbruch der Dunkelheit
auf unsichtbare Weise die Gehéfte der campesinos

zu besuchen pflege. Einige allerdings behaupten,
| sie hatten ihn als Indio niedriger Statur, dessen
Haut mit flaumigem Haar bedeckt gewesen sei,
personlich gesehen. Man berichtet, er laufe wie ein
Mensch, kénne sich aber in einem Nu, schneller als ein trabender Hirsch und sogar
schneller als der Wind, von einem Ort zum andern begeben. Er liebt und beschtzt die
Tiere und befindet sich stets unsichtbar in der Nahe der Menschen, ohne dass diese
dessen gewahr wirden. Die Huhner jedoch geben vorsichtig Signal vor einer
unsichtbaren Gefahr, wenn sie des Nachts ein Gackern vernehmen, das von keinem
der Ihren stammt, und die Fohlen laufen auseinander wenn sie ein Wiehern héren,
ohne dass eines von ihnen es erzeugt hatte. Sofort verhalten alle sich ganz ruhig, ohne
auch nur den geringsten Laut auszustoRen. Pombéro hat zottiges Haar auf dem Kopf,
das Uber seine Schultern hangt. Er hinterlasst keine Spuren, die seine Schritte
verraten kénnten, wenn er es nicht will. Pombéro ist ein ausschweifender, liederlicher
Geist und offenbart sich als bésartig, wenn man ihn argert. Dann verfolgt er aus
Rache die Haustiere, Pferde, Hunde, Kiihe, Hihner usw.
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Bis auf den heutigen Tag glaubt die Mehrzahl der campesinos an die Existenz dieses
Herren der Nacht und fiirchtet ihn. Wenn es dunkelt, wagt sich vor lauter Angst
niemand von den Leuten im Landesinneren den Namen Pombéros auszusprechen: sie
nennen ihn vielmehr den Herrn der Nacht oder Karai Pyhare. Man erzahlt sich auch,
dass man seine Freundschaft gewinnen kénne, wenn man in der Kiiche oder im
Fenster fur ihn Tabak und Zuckerrohrschnaps hinterlege. Pombéro belohne eine
solche freundschaftliche GroRzigigkeit damit, dass er seinen Freund und dessen
Familie wirksam beschiitze und das Anwesen mit den Tieren effizient bewache.

Pombeéro wachsen Haare bis zu den Hand- und FuBRgelenken. Manchmal tragt er einen
Strohhut auf dem Kopf und steckt in einer weiten Hose, die ihm tber die Huften
rutscht. Er vermag aufrecht zu gehen aber auch auf vier Pfoten zu laufen. Irgend ein
Zaubermittel in seinem Fell beschitzt ihn vor Dornen und kann ihn als ein Tier mehr in
irgend einer Herde erscheinen lassen. Wahrend eines Gewitters oder manchmal
einfach, weil er daran Freude hat, verbringt er eine ganze Nacht unter dem Strohdach
eines verfallenen Gehéfts oder auch in einem alten Ofen aus Lehmziegeln, im Nest
einer Elster, auf einem verlassenen Feld, wo die Tiere vor seiner Gegenwart fliehen. Er
vermag sich auch in einen Indio zu verwandeln oder in einen Baumstamm, einen Stein
im Bach, in einen abgestorbenen Baum, eine Wurzel, oder er vermag auch zu fliegen,
indem er sich in eine Move verwandelt, wenn er Gefahr l&uft, von den Menschen
entdeckt zu werden oder wenn ihn das Tageslicht auf dem campo tiberrascht. Er
beruhigt sich erst dann, wenn sein Verfolger in der Tasche ein Gebet des San Miguel
Arcéangel - des Hl. Erzengels Michael - des glorreichen Siegers (ber alle bésen
Geister, aufbewahrt.

Ganz zweifellos ist Pombéro die bekannteste Gestalt der in Paraguay beheimateten
Mythologie. Pombéro ist eine Gottheit nationalen Charakters, dessen geheimnisvoller
Name von einem Ende des guaranitischen Reiches bis zum andern erklingt, wie
Bogarin es einmal ausdriickte. Die Popularitat dieser Gottheit ist so groB, dass es in
dem blutigen Krieg der Triplice Alianga (1864 -1870) sogar ein “Bataillon Pombéro”
gegeben haben soll. (Und in Spanien wird noch heute ein Typ von Zigarren
hergestellt, der unter der Bezeichnung CIGATRO DEL POMBERO (Pombero's Cigar)
und mit seinem Konterfei auf der Verpackung vermarktet wird.

Mehrere Eigenschaften sind fiir Pombéro charakteristisch: Er gilt als der Helfer der
wilden Tiere des Waldes; er pflegt den Gesang der Végel; er redet wie ein
Bauchredner an erstaunlichen Orten und zu Zeiten, zu denen es keiner erwartet, selbst
in dunkelster Nacht. Er beweist seine (ibernatiirlichen Kréfte, indem er sich sowohl in
einen Baumstamm als auch in ein Chamaleon zu verwandeln vermag und indem er
nach Belieben die Gestalt eines Menschen, eines Tieres oder auch die einer Pflanze
anzunehmen vermag. Es besteht kein Zweifel daran, dass Pombéro furchteinfléend,
rachslchtig und dass sein Groll verheerend ist. Seine tagliche Speise besteht aus
frischen Eiern und wildem Honig, daneben liebt er schwarzen Tabak und guten
Schnaps. Wenn er des Nachts herumschleicht, kiindigen die Hunde mit
durchdringendem Jaulen sein Kommen an. Die Spezialisten sagen, Pombéro bedeute
eigentlich soviel wie agazapado, das ist ein \Waldversteck", was, auf das spezifische
Phanomen Pombero zugespitzt, folgendermaRen interpretiert werden kénnte: der sich
im Wald versteckt.



Auler einem monotheistischen
Element der guaranitischen
Religion und neben dessen
animistischem Nahrboden gab es
___ bei den prahistorischen
Bewohnern des chaco und im
Gebiet des ,Flusses, der hinunter
zum Meer flieBt" - paraguay -
auch so etwas wie eine
eschatologische Hoffnung, die
sich im Glauben an das Land
ohne das Bose - La Tierra Sin
Mal - manifestierte.

Zu gewissen Zeiten fiihrten die
payés gewaltige Massenbewegungen an, deren Ziel es war, weit entfernte Gegenden
der Erde zu erreichen. Nach unerklarlichen Naturphdnomenen, z.B. nach einer totalen
Sonnenfinsternis, nach einem Tornado, einer Uberflutung oder wenn die Gegend von
einer schrecklichen Krankheit, wie beispielsweise der Pest, heimgesucht worden war,
brachten die payés die Menschen zu der Uberzeugung, dass das Ende der Welt nahe
bevorstiinde und empfahlen ihnen deshalb, im legendéren ,Land ohne das Bose" - Yvy
Marde Y - Zuflucht zu suchen, wo sie nach all dem Schrecklichen, das sie in ihrer
Heimat erlebt hatten, Schutz und Rettung finden wiirden. Im Land ohne das Bése -
der Tierra Sin Mal - sei der Tod unbekannt, auch bestehe keine Notwendigkeit, sich bei
der Feldarbeit abzuschinden, denn es gebe Friichte in Hillle und Fille, Wild zum Jagen
im Uberfluss, und Uber alles dies hinaus wiirden sich dort auch die Frauen wieder
verjingen, so wie auch die Manner wunderbarerweise ihre alte Kraft wiedererlangen
wirden. In Erwartung all dieser Dinge begannen die Indios sich monatelang rituellen
Tanzen hinzugeben, bis der payé ihnen kundtat, seine maraca habe ihm den Weg
verraten, den sie nun einschlagen muten. Daraufhin begannen sie den langen
Marsch unter Anflhrung der payés, die sich bemiihten, auch die Bewohner der Dérfer,
durch die sie zogen, fiir sein Anliegen zu gewinnen. Auf diese Weise breitete sich der
religiose Eifer der Guaranies Uber weite Regionen aus und die Massen der
wandernden Indios gerieten infolge der permanenten Wiederholung ritueller T4nze und
der durch die payés im Verlauf des langen Marsches vollbrachten Wundertaten in
einen extatischen Zustand.

Wenn ihr Renommee besonders grol war, wurden die payés auf dem gesamten
Marsch wie Fiirsten in Sanften getragen. Sie fasteten wahrend der Wanderung und
erklarten, dass sie sich von himmlischen Rehen nahrten. Das ,Land ohne das Bése"
wurde auch Mbaé Vera Guazu - das Glanzende - genannt, was einige dazu
veranlasste, es mit dem Ozean zu verwechseln, als die Wanderungen sich weit in
Richtung Osten erstreckten, oder, wenn sie in westlicher Richtung zogen, vielleicht in
Erinnerung an die Inkastadt Cuzco, auch mit einer Stadt, deren Mauern aus purem
Gold errichtet worden sein sollten. Dieser messianische Eifer der Guaranies war einer
der treibenden Grinde fiir die enorme Ausbreitung des kulturellen Einflusses dieses
Volkes auf dem siidamerikanischen Kontinent. (Efraim Cardozo)

Graciela Chamorro hat darauf hingewiesen, dass die von Cardozo so treffend
beschriebenen Massenwanderungen guaranitischer Gruppen, die sich nahezu auf den
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gesamten Subkontinent erstreckten, gerade auch in unmittelbarem Zusammenhang
mit dem ,Impact von Kreuz und Schwert" erfolgten. Diejenigen Gruppen von
Guaranies, die sich weder in die jesuitischen Reduktionen noch in die Nihe der von
Europdern dominierten Zentren der Kolonisation, wo sie verpflichtet waren,
Zwangsarbeit zu leisten, begeben hatten, fanden ein vorlaufiges Refugium in der vom
Paranaflu gepragten Region. Im Gefolge des verheerenden Krieges der drei Alliierten
- Brasilien, Argentinien und Uruguay (1865 - 1870) -, der den gewohnten
Lebensrhythmus der indigenen Vélker total aus dem Gleichgewicht gebracht hatte,
kam es zu einer erneuten groBen ,apokalyptischen* Wanderung gen Osten. Der
Entschluss der Mbya-Guaranies, sich erneut auf die grofRe Wanderung in Richtung des
.Landes ohne das Bose" zu begeben, wurde durch die Entscheidung der
paraguayischen Regierung, angestammtes indio-Land ohne Riicksicht auf die dort
lebenden Menschen in groRen Mengen an Fremde zu vergeben, noch verstarkt. Die
.Landnahme" der Grenzregion zwischen Paraguay und Brasilien durch Kolonisten trug
das lhre zur Verdrangung der Guaranies, aus ihrem traditionellen Lebensraum und zur
Schwéchung ihrer Kultur und ihrer Religion bei. (Chamorro, Os Guaranis)

Heute wissen alle, dass die Hoffnung auf die Tierra Sin Mal ein romantischer Traum
war. Was tatsachlich geschah, war das weitgehende Zusammenwachsen zweier
Kulturen, die Alianza Hispano-Guarani, von der die Ethnologen als einer
Vélkerverschmelzung sui generis sprechen. Dass sich diese Fusion, jedenfalls im
Vergleich zu anderen Regionen Amerikas, einigermassen ertraglich gestaltete, hat
sicherlich auch religiése Griinde: Die ersten Europ&er galten bei den Guaranies
zunachst als mythische Wesen, die sie als maéras bezeichneten. Man bewunderte
und flirchtete sie zugleich. Angesichts ihrer Macht konnte es sich in den Augen den
Indios bei ihnen nur um Uberirdische Wesen handeln.
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